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BUDDHISTISCHE STUDIEN

DIE TYPISCHEN BILDWERKE
pES BUDDHISTISCHEN TEMPELS IN CHINA

VON ERWIN ROUSSELLE

X. DIE DHARMAHALLE

Verlat man die ,,Halle des Kleinods des grofien Helden oder Siegers®, d. h.
s Buddha, und ist etwa noch an der — 1m Halbdunkel der Riickseite des
hreines der Buddhatrias thronenden — Madonna Guan-Yin vorbeigeschritten
4 hat gesehen, wie sie an den Tiefen der Wasser des Lebens meditiert, so
4Bt man damit gleichzeitig eine ganze Welt der Bilder und des Mythos.
1 vor uns liegt als AbschluBl des Ganzen die bilderlose Halle des ,,Dharma®,
des Gesetzes und des Sinnes von Welt, Geschichte und Leben. Hier ruht
+ erloste Geist in sich, d. h. aber in den Urtiefen des Alls, und webt von dort
zugleich am Sternenteppich des Werdens. So gewil nur Sinnbild und
hos den Sinn des Kosmos und des Einzelnen wirklich auszudriicken ver-
en und nur sie geheime Erleuchtung vermitteln, ja selbst der Logos im
vnde ecine Bildersprache redet, so gibt es doch ein Verstehen hinter den
ildern und jenseits von ihnen, und hier fallen die letzten Entscheidungen.
enn hier wird aus der wunderbaren, unendlichen Fille der Gesichte hin-
bergeschritten ins Ubergegensatzliche, zur letzten Einheit, wo alles Wissen
hon klar, alles Bunte schon einfach, alles Unruhige schon beruhigt, wo alles
rloste schon erlost ist. '
Betritt man die ,,Lehrhalle” (Giang Tang!) oder ,,Halle des Dharma® (Fa
n?), so findet man sich daher in einen Raum versetzt, der seinem Ausdruck
nich in volligem Gegensatz zu allen bisher durchschrittenen IHallen steht,
r sind keine Staiuen und Bilder, die in herrlichen Farben oder mattem
old aus dem Halbdunkel hervorleuchten, hier herrscht niichterne, letzte
firklichkeit. Es ist, als ob man aus einem mittelalterlichen Dome mit seinen
ielen Hinzelkapellen, gefiillt mit unzihligen Darstellungen, plotzlich in ein
rotestantisches Predigthaus versetzt wire. In langen Reihen stehen hier die
inke — ohne Riickenlehne! — fiir das Kapitel der lauschenden Ménche. Auf
ter Terrasse, einem Hochsitz erhebt sich die Kathedra des regierenden Ab-
es: Er hat der Ordensregel nach von hier aus alle 14 Tage — bet Neu- und
‘ollmond — den Dharma zu verkiinden. Rechts und links stehen in Hufeisen-
orm die Throne fiir die iibrigen Mitglieder der ,,Abtsfamilie®. Vor dem Sitz
es Abtes erblickt man einen Tisch, meist mit gelber ,,Wolkenseide® bedeckt.
uf dem Tisch stehen zwei Leuchter mit je einer Kerze und — letzies Ge-
eimnis! — doch wieder ein kleines Bildwerk: das goldfarbene ,,Buddhakind®,
Fo Hai-Dsi®). Es erhebt die eine Hand mit ausgestrecktem Zeigefinger zum
Himmel, die andere senkt es in gleicher Weise zur Erde und miBt so Hohe und
 Tiefe des Weltalls aus, obne einenihm gleichen Kundigen des Dharma zu finden.




;
W [

by

154 Erwin Rousselle

Es ist der ewige Buddha im Weltall, in der Geschichte, in uns, der von ¢
Dharmawelt her die Selbsterlosung des Absoluten im Gang durch die W
bewirkt und verkiindet. Vor diesem Buddhakind steht eine ,,Meereslan,
(Hai-Deng?), ein rundes, kelchartiges GefiB, in dem ein brennender Docht 8
dem Meere des lebendigen Oles schwimmt, wie der Geist, der iiber der duﬂkelen;-
Tiefe leuchtet. Ein halbkugelférmiges Gitterwerk, das an das Gewdlhe deg
Himmelsnetzes erinnert, schiitzt die heilige Flamme vor jedem ihr fremg
Windzug. So leuchtet sie still oder flammt auf und flackert, angetrieben 4
von der 1hr eigenen lebendigen und verzehrenden Bewegung, in der sie g
Elementarische des Oles und des Dochtes zu Feuer verwandelt . . . ein Symb
der frommen alchemistischen Verwandlung von Welt und Leben.

Nach strenger Vorschrift sollte dies kleine Bildwerk des Buddhakindes, ¢
wir selber sind, das einzige sein, das in der Halle des ,bildlosen®, {.
ytranszendenten™ Dharma gestattet ist, und es ist wie der Klang vieltause _
Jahriger Tradition, daB hier, wo der Geist bei sich in einsamer Fwigkeit 7y
Hause ist, der Gegensatz zu aller frommen Bilderverehrung, deren Macht dep:
Mensch verfallt, bewahrt ist. Wie vorzeiten in fernen Jahrhunderten dep
buddhistische Tempel zwei heilige Statten hatte, die Reliquienpagode einer::
seits und die Lehrhalle andererseits, so ist auch heute noch dieser Gegensa
lebendig: die Riume der sinnerfiillten Bildwerke und die eine Halle des gl o
Bilder durchschauenden, sinngebenden Geistes.

Sehr zu Recht wird die ,,Lehrhalle’ in der spiteren Benennung — unter de
Einflul} der Meditationssekte — ,,Halle des Dharma* genannt, denn dieser it
der Inhalt der Belehrung, ist das Wesentliche, was der Buddhismus iber das
Seiende auszusagen hat. Werfen wir daher einen kurzen Blick auf die Dharma:
Theorie der buddhistischen Scholastik®.

In der Erkenntnistheorie geht der Buddhismus nicht vom Subjekt und nic
vom Objekt aus, sondern vom mensehlichen BewuBtsein, das die Gegenstinde
sieht und das psychische Leben erlebt. Subjekt und Objekt sind im Strom des
BewuBtseins beide enthalten. Dieser Strom setzt sich aus Wirbeln einer ganz
Rethe gesetzmiiBig zusammentretender Elemente zusammen, welche ,,Bilde __
oder ,,Merkmale” von Gegebenheiten (sa. dharmalaksana, chin. Fa Siang’):
sind, z. B. BewuBtheit, ,,Fiahigkeit* und ,,Akt* der Wahrnehmung, etw
Helles, etwas Rundes usw. Jedes Element seinerseits besteht nun aus ein
Kette von Momenten, Das Wahrnehmen eines Gegenstandes wihrend ein
Sekunde besteht aus einer ganzen Kette von momentanen Titigkeiten d
einzelnen Elemente, z. B. BewuBtheit, ,,Akte, Erscheinungen von Sicht-
barem, Geformtem usw. Der Triger des spezifischen einzelnen Elements heift
Dharma ,,Triger, Gegebenheit, Norm, Sinn*. Die endlose Menge der Dharmas
im Wirbel der Elemente, welche die Persénlichkeit samt der von ihr erlebten
Erscheinungswelt bildet, sind also die wahrhaft realen, transzendenten, u
erkennbaren Trager oder Subsirate derjenigen Flemente (Merkmale, Ersche

a Niher Interessierte sefen hier auf Otto Rosenberg, ,,Die Probleme der buddhistischen Philosnphie“{Heidel—
berg 1924), verwiesen, dessen Dharma-Definition ich mich im allgemeinen anschlisBe. :
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Jungen); in welche sich der BewuBtseinstrom der momentanen Kombinationen
5t seinerm Inhalt zerlegen lafit® :
n edoch gehen die spéteren Schulen in der Auffassung der Zahl der Dhar-
» ynd 1hrer Realitdt auseinander. Im Abhidharma-Koga betrachtet der
Kirchenvater Vasubandhu nur den groBten Teil der finfundsiebzig Grund-
JJemente als auf wahrhalt realen Dharmas ruhend, einen anderen Teil fur
Jurch und durch fiktiv-real, in der Vijiiaptimatrata ist er zu dem Standpunkt
f.ortgeschritten, daB alle Elemente und Dharmas nur fiktiv-real sind und auf
sinen einzigen gemeinsamen transzendenten Triger zuriickgefithrt werden
missen — auf die dem All zugrunde liegende metaphysische ,,Bewuliseins-
gchatzkammer®. Andere Richtungen fithren die einzelnen Dharmas auf den
sinen Dharma, die Norm, den Sinn des Alls, zurlick. Was aber den Buddhismus
aller Richtungen vereinigt, ist der Idealismus im Verhiltnis zur Aullen- und

Innenwelt und der Realismus 1m Verhiltnis zum Absoluten, das sie alle als das
wahrhaft reale Wesen anerkennen’.

" Das wahrhaft Seiende ist aber bei dem Kirchenvater Nagarjuna unerkenn-
ar und unbeschreibbar, es 1st ,leer*, d. h. attributslos und iibergegensatzlich.
Streng genominen darf man nach seiner Meinung nicht einmal diese Aussage
or Leerheit des Absoluten machen, da ja auch diese Aussage dem Attribut-
sen ein Attribut zuschreibt. Das Attributlose ist in der Gestalt der Wandel-
elt (samsira) auf unfaBliche Weise entfaltet. Das Absolute, unabhéngig von
dieser Entfaltung, heift Nirvina. Im Grunde ist also diese ganze Wandelwelt
all ihrer Buntheii nichts anderes als das Nirvina in entfalteter Gestalt.
Daher sagt das ,,S5ttra vom Herzen (Kern) der vollkommenen transzendenten
Tirkenntnis®: Das Sinnliche, das ist die Leerheit; die Leerheit, das ist das
innliche! Diese Idee der Identitat von empirischem und absolutem Seienden
st der zentrale Gedanke der spiteren Sekten des Buddhismus, bildet er doch
bereits im Lotossutra die Grundlage aller Ausfiihrungen. Daher heilit es dort

im IL Kapitel: ,,Von jeher sind alle Dharmas erlést™, d. b. die sich im Pro-
zesse des Daseins befindenden Dharmas sind doch dieselben absoluten Dhar-
mas?, das Nirvana.
2 Vgl. O. Rosenberg a. a. 0. 8. 101 (106).
b Im Yogasastra werden 660 Dharmas unterschieden, bei Harivarman (im Satyasiddhi$astra} 84, in Vasuban-
‘dhus Abbidharma-Ko§a 75, in der Vijfiaptimétrati-Lehre 100. Die Einteilung der Dharmas erfolgt im Ko$a zunichst
“in zwei Abteilungen, namlich 1., ungesehaifenc™ oder dem Prozel des Seins — Entstehen, Bestehen, Verfallen, Ver-
- schwinden — nicht unterworfene (sa. asamskrta, chin. Wu We ¢}, das sind: der leere Raum, die bewuBte Beruhigung
der Unruhe des Prozesses des Weltalls) und die unbewuBie Beruhigung, und II. ,geschaffenc’’ oder dem Sein
-unterworfene {sa. samskrta, chin. Yu We 7)., Letztere umiassen vier Kategorien, n#mlich 1. das Sinnliche (sa. rilpa,
chin. $6%, 2. das Bewubitsein (sa. citta, chin. Sin%, 3. die psychischen Prozesse [(sa. caitta, chin. Sin S0, d. h,
. Gelithle, Unterscheidungen und unbewufite, von Geburt zu Ceburt fithrende Anlagen und 4. die nichtpsychischen
fozesse (sa. cittaviprayulkta, chin. Sin Bu Siang Ying®™). Dem ,,Sinnlichen* entsprechen als Stiitzen oder Basen
ayat‘:fina) die fiinf Sinnesorgane, mit den zugehorigen fiinf objektiven sinnlichen Gebieten, sowie das ,,Unentdeck-
~beze'* (avijfapti), ,,das man anderen nicht zeigen kann®, dem BewulBtsein entspricht als Stiitze oder Basis das
Deﬂke_n, dag sich teils an die fint Sinne anschlieBt, teils Denkerkenntnis und Denkorgan umfalBt. Den psychischen
nichipsychischen Prozessen sowic dem dem Sein nicht Unterworfenen, dem ,,Ungeschaffenen®, entsprechen
Is Stittzen oder Basen alle anderen nichtsinnlichen Dharmas. Simtlichen Stiitzen entprechen eigene Elemente,
thenen oder Welten {sa. dhatu, chin. Gig®, der Basis allor anderen nichtsinnlichen Dharmas aber die eigent-
iche absolute Dharmawelt im engeren Sinn (sa. dharmadhaty, chin. Fa Gig'3).
¢ ¥gl. O, Rosenberg a. a. O. 8. 109 (114]. '
4¥Vgl. 0. Rosenberg a. a. 0. 8. 234,

as
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Dies zu wissen, daB alles bereits erlést ist, 1st wahrhaft Erlésung! Ung
ganze Strom des religissen Gefihls und der Weltfrommigkeit des Mahzy;
ergiet sich in diese Erkenntnis. Darum steht die ,,Halle des Dhapy,
als Stitte des letzten und erlosenden Sinnes der Welt auf der linea g
der Tempelachse, dem Heilsptad, als letzte hinter all den andern B;
hallen — ein AbschluB, der zugleich den ganzen Weg der Erlésung wieq
aufhebt. ' :

Denn die dem Verstande unzugéngliche Wahrheit, die hier erlebt wird,
wie Nagarjuna lehrt, ,nicht geboren und nicht sterblich, nicht leeres Nick
und nicht bloBes Sein, nicht Vielheit und nicht bloBie Einheit, nicht gehend y
nicht kommend®. Sie steht in der »Mitte® (sa. madhya, chin. Dschung®)
konkret erfiilltes Absolutes, als Synthese aller Polaritéten. .

Diese ,,mittlere”* Wahrheit steht ebenso wie die Erfassung des ,,Leere
(sa. $unya, chin. Kung!) als absolute Wahrheit der relativen Wahrheit (Gig
der alten Schule der Sarvastivadin gegeniiber, die die Realitit der Dharm
aller drei Zeiten behaupten. Also lehrt die sauBerhalb des Berges* (Sche
Wail?) beheimatete ,,oberflichliche* Richtung der Tién-Tai-Sekte, wihre
die ,,profunde* Schule der »Berghduser (Schan Gia'8) der gleichen Sekte
vollkommener Tiefsicht alle dre; Wahrheiten als identisch ansieht, denn ¢
mittlere vereinigt die absolute attributlose Leerheit, in der alles Einzelne 2
sammenfillt mit der erscheinenden Mannigfaltigkeit, mit der Scheinbarke
der verschiedenen, relativen Phinomene. Oder noch besser gesagt
Wabhrheiten sind Aspekte einer einzigen. .

Dieser Standpunkt, der vollig dem abendlandischen, aristotelischen wide
spricht, fiir den die Wahrheit nur eme, und nicht eine dreifach gestufte sei
kann, beruht auf der tiefen Erkenntnis, daB letzte Wahrheit vom Aussprech
baren zum Unaussprechbaren und Unausdenkbaren durchgedrungen ist, da
man sie nicht erkennen kann, sondern daB man selber in Wahrheit verwande
werden, selber Wahrheit sein muB. Alles tiefere Verstehen geschieht nicht ohn

5
liebende Hingabe (sa. sraddhé). Nur sie erméglicht Verschmelzung mit de sip]
»Du®, mit dem »Objekt™, das nanmehr von innen her erlebbar wird, weil de S
Ergriffene in es verwandelt worden ist.. So erleb man den Sinn, den Dharma di
wenn man sich selbst hingebend als »Dharma-Leib* durchschaut. Dann wir oe
der ewige Dharma-Leib — wie die Yoga-Richtung lehrt — als , Buddha ot
Kind®, als neues, wahres Selbst in der Menschenseele geboren und de di
Mensch verwandelt. Dann ist die. von Ewigkeit her bestehende Erlosthel H
wirklich da, und die Wahrheit ruht in sich selber. o A

Damit kommt nun auch die verblendete metaphysische Unruhe (3srava) al
die von Anfang war und der alles Geschehen entspringt, zur Ruhe. Der Selbst er
erldsungsweg des Absoluten durch die Welt, durch die Geschichte findet im E
Einzelnen sinnvolles Ziel. Der Dharma, der Sinn der Welt, ist erfiillt. Nur etwas, 8¢
was von Ewigkeit her war, kann die Mittagsstille der Ewigkeit erreichen. Wire 8¢
die Unruhe des Metaphysischen durch einen Bruch seiner Ruhe entstanden, Ir

so kéime sie nie zur endgiiltigen Ruhe — ein Gedanke, der ebenfalls ganzlich im 8
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ensatz ZU unseren abendlindischen Anschauungen steht. Denn alles, was
6 pden ist — so lehrt der Buddhismus —, kann zwar wieder vergehen und

ia . . .
en > itweiliges Ende nehmen, aber es kann, wenn es nicht zum ,, Wissen

1
o 216;3111“13 ist, immer wiederkehren, wenn eine_\Neltennacht vorbei ist und das
Absolute ein neues Weltensystem gebaren will. — : _

In dieser Ruhe aber failen alle Gegensitze zusammen, sogar der zu sich

Iper, die Unruhe. Denn Sinn des Lebens ist nicht Erlgschung, sondern Er-
lpsung. Hier in der letzten Wahrheit und Leerheit wird das All-aus den Angeln
ehoben, und die Vorzeichen konnen sich umkehren. Wer als heid ersehntes
Tiel die Erldsung — als bereits bestehend — fand, kehrt vom kontemplativen
eg zum aktiven um und wendet sich, Weisheit und Erlosung kiindend, der
'Wandelwalt und dem Leben als ein selbst Verwandelter, ein Sinnerfillter
und ,,Menschenretter“ wieder zu. :
- Treilich ist es nicht leicht, die bereits bestehende Erlostheit zu finden, und
ar demjenigen moglieh, der Gher bitteres Leid, vom eigenen Schicksal durch
‘Unstinde und Menschen zugefiigt, und iber die eigenen Gelithle hinweg sich
elber richtig im Zusammenhang von Welt, Geschichte und Leben sieht. Er
immt das Opfer, zu dem hn die Gotter des Schicksals erkoren, an und bringt
ich dar. Wer so iiber sich hinauswichst und in Freiheit tut, was er sinnvoller-
eise soll, erfillt souverdn das souveréne Gesetz, nach dem er angeireten.
Damit wird das Leid zur Quelle der Erleuchtung und Erlésung. Das bedeutet
ber zugleich: wie ein Bodhisattva oder Buddha im Sinne des Weltganzen
nichts mehr fiir sich wollen, sondern dem andern helfen. Aber nicht nur Leid
“ind Schuld fithren zu Erleuchtung und Erlssung, sondern vor allem der helle
Vahnsinn des Zwiespaltes, der die Welt, die Geschichte und das Leben durch-
- ieht. Wie ein riesiges doppelgesichtiges Haupt steigt es aus dem Urgrund auf.
Das eine der Gesichter ist leuchtend hell, wissend und giitig lichelnd, es segnet
das Leben und erlost es zugleich. Das andere st dunkel und damonisch, es
peit in verblendetem Rasen naufhorlich Leben aus und fribt es wieder in
ianloser Wut in sich hinein. Leben und Tod in einem geschaut, das ist das
Sein, Wissen und Wahn zugleich, das ist nach Mahdyéna-Ansicht das Absolute,
~die Dharmawelt. In diese zwiespéltig-irrsinnige Welt ist der Mensch hinein-
gestellt, und eben nur dieses Zugleich und Miteinander ist das Ganze, einzeln
sind Leben und Tod, Wissen und Nichtwissen nur Begriffschemen, Gerade in
dieser Doppelheit offenbart das Metaphysische sein ganzes Wesen. In den
Hallen der Gotter, der Lo-Han, der Bodhisattvas und Buddhas steht das
Absolute noch in freundlicher gottlicher Distanz dem Menschen gegeniiber,
aber in der leeren Dharmahalle mit dem Buddhakind steigt es unheimlich und
erschiitternd in uns selbst auf und rithrt uns doppelgesichtig unmittelbar an.
Entweder wird der Mensch vom Wahnsinn zerrissen — erkennt er sich doch
selber im zwiespaltigen Urgrund der Welt! —, und ein Gelachter des Irrsinns
scheint durch das W eltall zu gellen, oder er erhebt sich — von der Erschiitterung
m die ibergegensaizliche Leerheit fortgerissen — zur Bejahung des Gegen-
sitzhichen und sieht, daB die lichte Halfte des Absoluten, der Urbuddha, iber
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Geschehen gebérenden dunklen Halfte, Der von s

Ein Licht des Verstehens und der Giite verklart so das
VerwandlungsprozeB der nichtwissenden Hilfte des Se
das Leben sich selbst erkennt und in diesem ProzeB zu
der Weisheit, der Seligkeit eingeht,

Tl
i

, nicht ins Nirvana einzugehen

drehen®, um in der Zeit die Ewigkeit zu finden.

>

einzig moglichen Antwort, nimlich mit einer Parado
zugleich giitigen Humors (Wu-Men Guan, Kap. 15%):

Aonen Zeiten hinweg den Gang der Mischung von Licht und Finsternig
die Welt bejaht und das Dunkle in die wissende und da
wulitheit hebt. Das ist die Aufthebung der Unruhe, der Raserei de
olcher Offenbary g 4
Absoluten Ergriffene kann nicht anders als von thr gefiihrt gleich dep
buddha, der ja auch in ihm selbst leuchtet, den Gang durch die Wekt m
neuem Mut, als notwendiges sinnvolles Schicksal, als Weg zum Erwa
zum erlésenden Wissen freudig antreten. Dann ist die Macht der
des Dunkels gebrochen — die doch zugleich der wunderbare und
Schof} des Lebens ist. Die Erlosung durch die Wahrheit ist Besitz

durch erlosen

So ist auch hier letzte Wahrheit wieder nicht erdenkbar und
dern vielmehr Méglichkeit innerer Erfahrung eines verwandelten Seins, Ay
diesem Grunde auch tritt in der ,» Dharmahalle” noch einmal ein héchs
persénliches Symbol innerer Wandlung auf: das goldene Buddha-Kind. E
15t der ewige Buddha, der Urbuddha, der den Willen zur Erlosung der Welt ]
den Sinn des Weltgeschehens, als Selbsterlssung des Metaphysischen vey
L kindet. Es ist historisch Sakyamuni Buddha, der als neu

aussaghar, sop

, bis er die uni
erlgsende Erkenntnis erlangt und allen Wesen gebracht habe

aelernus, ,,der Gold-Embryo* oder goldene Homunculus (
chin. Gin Tai®®), der in uns geboren werden will, wenn wir
Kreislauf unserer bewuBten und unbewuBten Krafte ,,da

Es ist der pue
sa. hiranya-garbh
im alchemistische

s Rad des Dharm'_

Nur vom Sinn her und seiner ewigen Norm ist das Leben — wie Ost und
West verstanden haben — lebenswert, Doch wie versteht man den iiber :
satzlichen Sinn, der tiefer ist als die Nacht der Welt, der im Hier und Dort,

1m Diessetts und Jenseits, in Leben und Tod, in Wahn und Wissen das eine
Dritte ist? Das Mahayina in seiner Meditationsrichtung antwortet mit der

xie voll barocken un(__i_

Kindes unbekannt, statt dessen wird berichtet,
iiberlegen erkennt: s

5 Der Hoehste bin ich in der Welt,
Der Hehrste bin ich in der Welt,
Der Erste bin ich in der Welt,

Das letzte Leben lebe ich

Und nicht mehr gibt es Wiedersein. ‘¢

Ohasama-Faust, ,,Zen, der lebendige Buddhismus®, S. 118.

? So eine der vielen im Umlauf befindlichen Mahayana-Legenden iiber das Buddha-Kind, 7 Schrit®
= 7 Sterne (Wagen) = 7 Weise usw. Tm Pili- Kanon, Mittlere Sammlung 123, ist der Schwur des Buddha

daB es sich jeglichen Wesen in allen Richtungen der Welt als

— PVgl “The Gateless Gate”, translated from the Chinese by Nyogen Senzaki and Saladin Reps, S. 28 und
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us dy pung-Schan®® kam zu Yin-Men®*. Yin-Men fragte ihn: ,,Wo kommst
EHde ?sc

ler %l:;fa-Schan sagte: ,,Aus einem Dorf westlich des [Dung-Ting-1Sees.*
ung g Yﬁn?Men fragte: ,,Wo hast du den Sommer verbracht ?*

lem [ Dung-Schan erwiderte: ,,In einem Kloster siidlich des Sees.*

Velt Yiin-Men fragte: ,,Wann hast du jenen Ort verlassen P**

Dung-Schan sagte: »wAm 25. Tag des 8. Monats.*
Da sagte Yian-Men: ,Ich sollte dir dreimal zwanzig Schlige mit dem

Stock geben!™ '
~Am nichsten Morgen begriiite Dung-Schan ehrfurchtsvoll den Yiin-Men
nd sagte: ,,Meister, gestern hast du mir dreimal zwanzig Schlige mit dem
tock versprochen; ich weil} nicht, wo meine Schuld liegt.’
Yiin-Men sagte unwillig: ,,Du FreBsiickchen! Wozu rennst Du so zwischen
westlich und studlich vom See® hin und her ;r‘“
ar, sg Sowie Yiin-Mens Worte beendet waren, ging Dung-Schan plétzlich die Er-
A leuchtung auf. —
‘[Der Erzihler dieser Geschichte] Wu-Men?23* sagt hierzu erklirend:
‘Hitte Yun-Men damals dem Dung-Schan wirklich die rechte Meditations-
speise gereicht, dann hatte Dung-Schan verdauen kénnen, und ,Haus und
Tor* (Schule und Anhéingerschaft) des Yin-Men wiren nicht vereinsamt.
Eine ganze Nacht hindurch wurde Dung-Schan vom Meere des Wahren und
nwahren hin und her geworfen, schliefilich ging er sofort beim Morgengrauen
teder zu Yiin-Men; da hatte dieser bereits fiir ihn [den Trank] eingegossen
und [die Speise] zerbrockelt.
. Zwar empfing Dung-Schan plétzlich das groBe Frwachen, aber eine schnelle
Auffassungsgabe hatte er nicht. —

Jetzi frage ich einen jeden aus der ganzen Gemeinde: Soll Dung-Schan die
dretmal zwanzig Schlige mit dem Stock bekommen oder nicht ?
Wenn ihr sagt: Er soll sie bekommen! dann sollen auch alle Griser und
Biume, alles Buschwerk und der ganze Wald Stockschliage bekommen.
- Wenn ihr sagt: Er soll sie nicht bekommen! Dann hat ja sogar Yiin-Men
emne Betriigerei begangen !
. Wenn ihr Verstindnis habt fiir diese Frage, dann werdet ibr durch denselben
Mund [Ewigkeit] einatmen wie Dung-Schan. —
~Hymnus:
Die Léwin versteht das Geheimnis, ibr Junges auf die Probe zu stellen und
0 zu erziehen®,

- % Yiin-Men {das »Wolkentor™), 13. Patriarch in der Richtung Tsing-Yiian, gestorben 949. Sein Schiiler

- Dung-Schan (der ,»Ostberg’} ist micht mit Dung Schan (,,Grottenberg®), dem 11, Patriarchen, Lehrer der fimf

“Stulen des Heilsptades, zu verwechseln.

b Er schriel das »operrtor des Wu-Men' oder das ,, Torlose Sperrtor'* Wu-Men-Guan® im Jahre 1228,

¢ Df:r Fabel nach fahrt die Lowin ihr Junges drei Tage nach der Geburt an einen Abgrund und st6Bt es den Ab-~

-Dang hinunter, wm zu sehen, ob es stark genug ist, sich selber zu retten. So ist Dung-Schan vor den Abgrund des
Problems der harten Behandlung durch Yiin-Men gestellt. Aber Dung-Schan 138t nicht locker und zeigt sich dem

28 un fiSt{-‘}’ gegeniiher widerstandsfihig, namlich dureh beharrliches zweimaliges Vorsprechen bei ihm, und zwar in
er Unschuld.
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Fast stiirzend schnellt es den Kérper herum und springt [zur Hohe] zurij,
Voll Unschuld sprach zweimal [beim Meister] er® vor und stieB sich d
Kopt an.

Der erste Pfeil® hatte nur leicht ihn verwundet, aber der letzte! traf y

XL DIE LETZTE KAPELLE

Alle groBen Hallen des offiziellen Kultes sind durchschritten. Die Dharng,
sind als Einheit und als im Grunde schon erlost durchschaut. Die eigene Ty
15stheitist — da auch der Mensch nur aus Dharmas besteht — innere Erfahp,
und Besitz geworden; der ;,volle Mond der Wahrheit* ist in geweihter Nag
aufgegangen, aber das Leben ist nicht zu Ende und der Morgen des verwiy
lichten Sinns ist noch nicht angebrochen! Was gilt es daher zu tun ? Nach all
inneren Erfahrung und Kontemplation heiBt es nunmehr, ergriffen vom ii}
gegensitzlichen Dharma, der die Erlostheit ist, in aktiv positiver Einheit

Inmitten der Leerheit des Nichts erschlieBt sich ein neuer Pfad, dem gegeni
auch diese Stufe der Erlgstheit noch wie Staub ist. Das ist der Weg, der a
der Tempelstille der Innerlichkeit heraus den Verwandelten zum Getriebe v
Welt und Wirken zuriickfiihrt. :

Diesen Umschwung ins BewuBtsein zu heben und der aktiven Bewegun
die Bahn zu weisen, das ist der Sinn der letzten Kapelle. Hier ist die ganz
Tempelanlage, die ein Abbild des Weltganzen, des Weges der Menschheit und
der Reifung des Einzelnen ist, zu Ende. Die linea sacra der Tempelach
findet kein Tor, keinen Ruhepunkt — die kieine Kapelle der Umkehr verweh
weiteren Gang und weist ins Leben zuriick !

Damit tritt aber auch wieder an Stelle des Bildlosen der Dharmahalle sin
vollerweise das Bildhafte. Die Maglichkeit nun, diese Wendung im Bild sich
bar zum Ausdruck zu bringen, ist dreifach: eine jenseitige — durch den U
buddha —, eine geschichtliche — durch die Geistestrdger —, eine einzelmensch
liche — durch unser Bodhisattvatum. :

Die Umkehr durch das Jenseitige ausgedriickt 15t die Darstellung des U
buddhas. Dieser thront in der CGestalt des Vairocana® auf tausendblatirige
Lotos, dessen Bliitenblatter ebensoviel kosmische Systeme darstellen. Au
Jjedem Lotosblatt thront wieder ein kleiner von ihm emanierter Buddha. Un
oftmals sitzen in den Nischen der Winde abermals unzihlige Buddhas ferne
Weltsysteme und Zeiten. Wissend lichelnd hilt der Urbuddha die Hande aus
gestreckt, die Handflichen — wie sich selbst darbietend — nach obenf,

a Siehe Fubnote ¢ auf Seite 159,

b Dung-Schan.

¢ Die angedrohts harte Behandlung durch den verehrten Meister.
d Die Feststellung des sinnlosen Hin und Her, wodurch er aber zur Tiefe der Einsicht und Erleuchtung komm

nidmlich zur Souverinitat des ewigen Ubergegensitzlichen in ihm selbst tiber aller Verhaftung an das Hier und Dor
der Erscheinungen,

& Ofters auch in Gestalt des Amitabha Buddha,

f Manchmal stehen auf seinen Hinden zwei Ileine Bodhisattvas, die die beiden Seiten der Welt — die geis
Diamantwelt und die elementare Matrixwelt — anzeigen.
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. weiB, daB der Gang durch die Welt, daf} die Bewegung der Unruhe nichts
I;e,s als der notwendige Selbsterlésungsweg des Absoluten ist, wenn anders
¢ dem Nichtwissen zum Wissen von seiner Erldstheit kommen soll. Also ist
Welt gut, so wie sle 1st. Und alles Leid, Schuld und Wahn der Welt dienen als
selle eines neuen tieferen Lebens, wenn das Weltgesetz erkannt wird und tiber-
ische Seligkeit dem roten Staub der Welilichkeit entsteigt. Die Kosmen
<heinen in verklirtem Glanze als Meilensteine auf dem Weg des Absoluten.
; Urbuddha fihrt das Weltganze zur Erlosung, d. h. zum Wissen um die bereits
stehende Erlostheit, die wunschlos in sich selber ruht. In diesen ungeheueren,
sromenden Zusammenhang eines zeitlosen Schicksals, in diese kosmischen
ume — durch alle Entstehungen und Unterginge ganzer Weltensysteme
‘durch —ist auch der Sinn des Lebens des Kinzelnen eingebettet. Er arbeitet,
nn er seine Sendung als Mensch verstanden hat — dem Urbuddha gleichend —,
Is dessen Werkgenosse am Erlosungsgang des Absoluten mit, bis einst alles
urch BewuBtwerdung und Durchschauen ins Nirvdna eingegangen ist. Dies
er ist nach herrschender Mahdyana-Anschauung nicht Verlgschen, sondern
eliges Sein — jenseits aller persénlichen Empfindung — und schon hier als
namittelbares Diesseits entfaitet.

" 'Was aber metaphysischer Sinn des Weltgesetzes ist, 1st auch Sinn der Ge-
chichte. Daher kann dieser Sinn auch im historischen Bilde ausgedriickt
erden. So finden wir denn die Kapelle 6fters als Abtskapelle ausgestaltet.
uf dem Altar stehen die Totentafeln der dahingegangenen, das meint aber
verewigten Abte, in der Mitte die Tafel desjenigen Abtes, ,,der den Berg
_eroffnet hat* (Kai Schan?®), d. h. das Kloster gegriindet oder es zu einer
~bestimmten jetzt herrschenden Richtung des Mahdyina hiniibergefithrt hat.
‘Hinter den Namenstafeln erheben sich oft die Bildwerke des Haupt-Patriar-
hen und seiner besten Schiiler, von denen die ganze Schule sich ableitet. Diese
leister und Abte sind geschichtlich die Geistestriger der groBen Uberlieferung,
ie den Sinn des Geschehens gelehrt und gelebt haben. Sie sind aber selber
ur Vergegenwirtigung der sinnerfiillten Geschichte der heiligen Gemeinde,
er ,,5char der Wahrheit” aus allen Religionen, die den Sinn, der den Ur-
grund der Welt mit der duBersten Erscheinung verbindet, kontemplativ
cerfalit und aktiv verwirklicht haben. In diese Gemeinschaft der Heiligen soll
sich auch der Einzelne stellen, um am Werke der Ewigkeit iiber Jahrhunderte
und Jahrtausende hinweg zu seinem Teil im Sinne des Ganzen zu wirken.
Eben darauf aber kommt es an, daB der Einzelne die kosmische und die
geschichtliche Gestaliung des Weltdharmas zugleich durchschaut und mit
‘dieser Durchschauung lebt. Solche Wendung zum Leben, die das grofie erlésende
Ja zur Welt spricht — nach dem Gang ins Innere, zum UnbewuBten, zur Er-
leuchtung und aus innerer Freiheit, Erlostheit und Gite heraus —, das ist der
ethabene und tiefe Gedanke (sa. audhirya-gambhirya) des Mahdyana im
Gegensatz zu allem primitiven Buddhismus®.

2 Sttralamkara des Asariga, Kap. L
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Diese Zuwendung zu Welt und Leben ist aber, wenn in einer Persﬁnlichk .
verdichtet, die Bodhisattva-Idee. Wer also wieder ins Leben zurﬁckkehrt, :
gewissermafBen von der Dharmahalle der Frlostheit und an Buddha vorhe; i
wieder wie ein Bodhisativa zu sein, also nicht in die Erlsstheit der Ruhe’ef
gehen, sondern selber an der Erlésung der anderen, an demWerk der M
rettung arberten. Welch groBeres Sinnbild gabe es aber hierfiir als di
unter den Bodhisattvas, als Guan-Yin? So finden wir denn als
aktiven Weges der Seele des Einzelnen — und besonders des Ma
Kapelle auch sehr oft statt des Urbuddha oder statt dep Reihe d
und Abte die ,,tausendéugige und tausendhindige Guan-Yin
vereinigt die Weisheit der Kontemplation, die den Bodhisaity
der Giite des Herzens als die ,,GroBe Liebende und grofle Erb
trégt gleichsam die beiden Schwerter, das eine Schwert der
und Schau, das die Wolken des ,,Nichtwissens* zertellt, und das andere Schys,
der Aktivitit, das kithn und stark den Sinn von Welt, Geschichte und Lebe
verficht. Wer so lebt — priesterlich und ritterlich zugleich, als kommend
»Erwachter* — verwirklicht den sinngebenden Dharma. Der ist wie dep i
verwelkliche Lotos. Dieser aber wichst nicht mehr nup im Wasser des U
bewuBten, sondern im Feuer des Geistes:

»in der Flamme barmherziger Menschenliebe zum Glaubenshelden erglih
scheut sich der Heilige nicht vor der Beriihrung mit Schmutz und Siind
Sondern gerade in der Welt des noch Unheiligen, in der Welt der Begierd
und des Fortwirkens schlechter Taten bewerkstelligt er die Erlostheit un
weiht diese empirische Welt zum Heiligtum der Wahrheit ™,

Der Patriarch Liang-Gi& von Dung-Schan?®, vom ,,Berg der Grotten®, singt?

»»5ind beide Schwerter vereinigt, so sollten sie nicht getrennt werden.

Der Starkarmige ist wie der Lotos im F euer,

Als ob er selbst den Willen hat, der zum Himmel emporstolt 1+

XIl. RUCKKEHR ZUR WELT

Wir verlassen die Tempelanlage auf dem gleichen Weg, den wir einschlugen;
als wir in ihr Inneres hineingingen und von Schau zu Schau weitergezogen
wurden.

Als wir kamen, waren wir zwischen den beiden furchtbaren Torhiitern hin
durch iber die Schwelle geschritten. Das Mysterium tremendum hatte un
gepackt und uns die Reinigung, die Schule der Zucht im Leid, als ersten Ab-~
schnitt des Heilspfades zum Erlebnis werden lassen, In der Halle der machtvollen:

vier Himmelskénige, die auf dem Weltenberge thronen, wurde diese Stuf
vollendet. |

.,_ I—ia& h oth ™S, e M :

a Ohasama-Faust »Zen'’, 8, 188 {zu S, 125).

b Dung-Schan, 11. Patiiarch der Meditationssekte, Richtung Tsing-Yiian (807—869), in der Lehre von den
»linf Stufen®, vgl, E. Rousselle, ,,Die Meditation in China®, Deutsch-Chinesischer Almanach 1932, 8., 204L.
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or Beschiitzer des Dharma, n sei.ner_historiscl}en Riistung uns Seelen-
'I'éiter Lur Stufe @er besmx}hchen Meditation. Er blickte als einziger der bis-
on Gestalten n der Richtung unseres Weges, nordlich auf den Buddha

z der Haupthalle, d. h. aber zur groBen Erleuchtung. -
i 4 der ,Halle des GroBen Siegers erfaBte unser Blick die im Unendlichen
fenweise sich erschlieBenden Ebenen des Weltgefiiges, iber Gotter, Lo-
ian und Bodhisattvas hinweg bis zu den Buddhas. Die Erleuchtung war
osllendet.
Nun tra
i6 an den

t an Stelle des We-To als Seelengeleiterin die Madonna Guan-Yin,
Wassern des Lebens voll Weisheit und Liebe thront. Auch sie blickt
ach der anderen Seite'*. Durch sie wurden wir auf die letzte grofe Halle hinge-
sen, die uns den einen Dharma, den Sinn von Welt, Geschichte und Leben,
ohrte und uns zugleich die Erlostheit des Nirvana in seiner Entfaltung in
eglicher Frscheinung kundtat. Jetzt erschien als Symbol der inneren Ver-
ondlung, die wir bidhaft erlebten, der puer aeternus, das ewige Buddha-
nd, das in allen Gestaltungen geheimnisvoll wirkt.
Hier begann das Begreifen des neuen Weges, der wieder zur Erscheinung
riickfiihre. Die letzte Kapelle zwang uns zur Umkehr und zeigte uns als
Ginnbilder des verwandelten Seins und des neuen Tuns den Urbuddha, der
«n Gang durch die Welt nimmt, oder die grofen Vertreter der ,,Wahrheits-
.char®, die in der Geschichte des menschlichen Geistes diesen Weg gegangen
sind, oder endlich als Symbol unseres eigenen neuen Lebens das Bodhisativa-
. ,, Tausendéugig und tausendhandig*, d. h. voll Weisheit und Menschen
ttender Giite, voll Kontemplation und Aktivitét, den beiden AuBerungen
der Verwandlung des Wesens. :
‘Wir schreiten auf unserem Wege zuriick zum
¢inmal an all den vorderen Tempelhallen vorbei,
heit muB alles mit hinaus genommen werden,

teifung 1m Inneren erlebt haben.
Zum Schlusse schreiten wir wieder uiber die Schwelle hinaus. Der eine der
eiden Torhiiter, der nach innen blickt, sieht uns an. Es ist Guhyaka (Mi-
5i27), der die ,,geheime Spur®, die Fahrte der Buddhas kennt. Er schwingt
i unserem Schutze die Diamantkeule, und sein weitgedffneter Mund ruft
ns lautlos die geheime Keimsilbe des Urgrundes der Welt zu, die zu-
leich das Nichts und das All bedeutet. Das Mysterium bleibt von uns ge-
vahrt. es ist nicht verratbar, nicht aussprechbar, sondern nur im Geiste zu

3
erstehen und im Gleichnis unseren eigenen personlichen Lebens zu ver-

Tempeltor und gehen noch
— denn in die neue Bewubt-
was wir auf dem Wege der

Der greise Erzabt des Bergklosters, cin Hiine von siebzig Jahren, gibt uns
as Geleit. Wir treten vor Jas Klostertor, vor uns breitet sich das bunte
Panorama der Welt. Steil stiirzen die bewaldeten Hange hinunter zur Ebene.
Fetzen rotlichgelber Staubwolken breiten sich iiber den Sand. Dazwischen
Sieht man die dunkelgriinen Totenhaine, die braunen Acker und die lachend
grimen Fruchtfelder. Im dunstigen Sonnenlicht und Staub schimmern fern
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Srivasti die Lehre Buddhas nicht héren, Da schlug Ma
it seiner Diamantkeule an die Glocke. Thr Schall drshnte dureh die wn-
jungen Leute hérten nun hunderttausendfach den Buddha die Lehre verkinden.
Drachenkﬁnig der Meere Sagara die Glocke mit sich in seinen Palast am Grunde deg Meeres.
brachte er sie wieder zurtick, und die i i

¢ -des Indra von sefhep ertint und die 33
1 ersammlung in die ,,Halle des guten Dharma** zusammenruft (T, 474b). Aber Indra zauber
gleich Buddhas und i heinungen hervor, dag ist sein ,,Indranets
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HUAN HUA KUNG SCHEN
Die Erscheinung der Maya ist der Leerheit Gestalt®!

: Hl}an Hua wire in Sanskrit wortlich Maya-nirmana ,, Maya-Erscheinung, dient aber zugleich als Wiedergabe
it das im Zusammenhang gleichbedeutende Sanskritwort indrajila ,,Indranetz® (s. vor. Anm,). Kung Schen hat
°§£€1;8 ]?e;lleutung: . leerer Kirper”, d. b, unwirklicher Xérper und ,,Leerheits-Korper*, d. h. Gestalt des {Uber-
gensitzlichen,




